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Quem ¢é o Ser Humano segundo a Sagrada Escritura?

Pe. Luis Henrique Eloy e Silva'

O ultimo Documento da Pontificia Comissao Biblica “O que ¢ o Homem?
Um Itinerario de Antropologia Biblica”, com traducdo pelas Edicdes CNBB,
realizada em 2022, procurou responder a essa questao. O Documento solicitado pelo
Papa Francisco teve inicialmente como presidente o Cardeal Miiller e, em sua
conclusdo, o Cardeal Ladaria, a época prefeito do Dicastério para a Doutrina da Fé.

O Documento tem como ponto de partida o relato de Gn 2-3 e o relé em
multiplas perspectivas ao longo do Antigo e do Novo Testamentos na busca de
compreender o ser humano enquanto criado por Deus (cap. I: Deus cria o ser
humano [Gn 2,4-7]); em sua relagdo com a terra da qual recebe seu alimento e na
qual trabalha e cujo espago compartilha com os animais (cap. II: Deus concede ao
ser humano viver no jardim [Gn 2,8-20]); como membro da familia humana
(cap. III: Deus concede ao ser humano um semelhante [Gn 2,21-25]), construtor,
portanto, de uma histéria na qual, amado por Deus mesmo tendo transgredido a Lei,
podera alcangar a Salvagdo (cap. IV: Deus estabelece uma Lei para o ser humano
[Gn 2,16-17; 3,1-7; 3,8-24]). Em todos os quatro capitulos nota-se que a
compreensao do ser humano, nas Paginas Sagradas, ndo se sustenta sem sua relagao
com Deus e sem a referencialidade permanente a Ele como o Criador.

Sem pretensdo de fazer aqui um resumo do rico Documento, proporei uma
leitura dos grandes eixos, levando em consideragdo o tempo de que disponho para
esta apresentagdo em dois momentos, como previsto pela programacdo desta
33 edicao do curso para bispos organizada pela Arquidiocese do Rio de Janeiro.

O texto do Documento de cuja redagdo tive o privilégio de participar sera a
base de toda a minha fala. Aconselho-os a, quando puderem, percorrer o texto
“O que ¢ o homem? Um Itinerario de Antropologia Biblica”, edi¢do brasileira de
295 paginas. Certamente o itinerario de leitura lhes proporcionara outras e
significativas janelas hermenéuticas, além daquelas diante das quais me colocarei
agora, juntamente com o este seleto auditorio, a espera de que se nos abram novos
horizontes de compreensdo da rica, complexa e fascinante antropologia biblica.

1. Deus cria o ser humano

Desde “o principio” (Gn 1,1) o protagonista da exposi¢do narrativa ¢ Deus,
o Criador. Ao criar, ele estabelece uma privilegiada relagdo com o ser humano
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(’adam). Diversamente do uso do verbo “criar” (bara’), presente em Gn 1,1.21.27,;
2,3, o relato de Gn 2 se serve de alguns de seus sindnimos, como “fazer” (‘@sah:
Gn 2,4.18; cf. Gn 1,7.16.25-26.31; 2,2-4) e “plasmar” (yasar: Gn 2,7.8.19; cf. Is
29,16; 43,7, 45,18; 64,7; Jr 10,16; Am 4,13; SI 95,5), conferindo, assim, um relevo
particular a criagdo do homem.

Em Gn 2, Deus ¢ o suyjeito de dois gestos criativos direcionados a ‘@dam: o
“plasmar” (v. 7a) e o “soprar” (v. 7b). Esses dois atos indicam dois aspectos
constitutivos do ser humano: de um lado, a sua origem “do pé do solo”; e, de outro,
0 seu “‘ser vivente” por meio do “sopro divino”.

O ser humano (’d@dam), p6 tomado do solo (’adamah)

Por meio do jogo de palavras ‘adam e ‘adamah que traduzimos como
“humano” e “htiimus”, nota-se uma estreita relacdo entre ser humano (terreno) e a
terra. Essa relacdo constitutiva, vista primeiramente em seu aspecto funcional (na
tarefa do cultivo), é posteriormente precisada com uma referéncia a origem do
homem (’a@dam), atirmando que ele foi “modelado” pelo SENHOR Deus com o “p6
[tomado] do solo (‘@damah)” (v.7). Por ser modelado do solo o ser humano esta
sujeito a caducidade, tema que a tradi¢do sapiencial explicita com grande
insisténcia (Sr 40,1-11; 41,10); (Jo 3,11-16; 10,18).

O ponto apice da caducidade encontra-se na realidade da morte. Ela se torna
o verdadeiro problema do homem, o Unico ser capaz de perceber dolorosamente a
sua propria precariedade. O livro de Jo define a morte como o “rei dos terrores”
(J6 18,4). Por isso, o ser humano ¢ uma criatura plasmada do barro e destinada ao
po (J6 10,9), sua vida ¢ como um sopro (J6 7,7.16), uma flor de breve duracao
(Jo6 14,1-2), uma sombra que foge (Jo 8,9; 14,2) e ele caminha em direcao a morte
como uma nuvem que se desfaz (J6 7,9). Nesse contexto, O sofrimento, antecipacao
da morte, for¢a cada ser humano a se confrontar com o préprio limite e, removendo
toda ilusdo, pde cada um diante de um destino estruturalmente marcado pelo fim.

Semelhantemente, para o Eclesiastes tudo parece inutil, porque todos
igualmente morrem (Ecl 3,18-20), alids j4 estdo morrendo, pois a vida humana ndo
¢ outra coisa que um “caminhar em direcao a morte” (Ecl 1,4; 6,3-6; 9,10; 12,5);
“tudo vem da terra e tudo volta, igualmente, para a terra” (Ecl 3,20; cf. também
Sr 17,1-4; 40,11; 41,10) e nenhuma lembranca permanecerd de quem ja se foi
(Ecl 1,11; 2,16).

Também o Saltério reproduz imagens da tradi¢do sapiencial: o homem ¢
somente um sopro (S1 39,6-7.12; 62,10; 144.,4), sopro de vento (SI 78,39), erva do
campo e flor que rapidamente murcha (S1 37,2; 90,5-6; 102,12; 103,15-16), sonho
irreal (S190,5), leve murmurio (S190,9), sombra que desaparece (SI1102,12; 109,23;
144.4), p6 (S1 103,14) que volta ao po (SI 104,29). Reconhecer-se caduco, diverso
de Deus, criatura marcada pela finitude, ¢ essa, com efeito, a verdadeira sabedoria
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a ser alcancada, particularmente na experiéncia da oragdo. O orante sabe que ¢ fragil
¢ mortal; e sobre essa condi¢do tece o seu lamento e a sua suplica impregnada de
lagrimas (S1 42,4; 56,9; 102,10), mormente em situagdes de indigéncia econdmica
(SI 74,19; 86,1), de solidao (S1 22,12; 25,19; 38,12), na experiéncia do
enfraquecimento da velhice (SI 71,9.18) ou da crueldade dos inimigos (SI 3,2-3;
22,17;69,5). Quando a ameaca de morte se torna real, iminente, dramatica (S122,15-
16), a suplica a Deus transforma-se em grito desesperado (SI 13,2-3; 22,2-3), mas
sem deixar de ser um apelo confiante (S122,23-25), aberto a certeza de que, ao final,
triunfara o poder de vida do Deus benevolente (S127,13; 49,16; 73,23-24; 116,9).

Nao ¢ diversa a recepgao profética acerca do tema da caducidade. O profeta
Isaias nos recorda que “toda a carne é como a erva, e toda a sua gloria, como a flor
do campo. A erva seca-se e cai a flor, mas a palavra do nosso Deus permanece para
sempre” (Is 40,6.8).

No Novo Testamento, a caducidade humana manifesta-se, sobretudo, na
doenca, pressagio de morte quando toma forma de febre (Mc 1,30), de hidropisia
(Lc 14,1-4), de “fraqueza” (astheneia), sintoma de satide ameacada (Mc 6,56;
Lc 9,2; Jo 4,46), de perda de sangue (Mc 5,25-29) ou de terrivel chaga da lepra
(Mc 1,40; Lc 17,11-19). Ela também se manifesta na condi¢do de escravidao, na
submissao a for¢as perniciosas (Mt 17,15), identificadas com um espirito demoniaco
que toma posse do ser humano (Mt 9,32-34; Mc 5,1-13; 9,14-27; Lc 8,2; 13,10-17).
Sinais da caducidade sdo, ainda, a cegueira (Mc 8,22-25; 10,46-52), a surdez e a
mudez (Mc 7,31-37), a paralisia da mao (Mc 3,1-5) ou dos pés (Mc 2,1-12). Em tais
situagdes, manifesta-se a impossibilidade prolongada (Jo 5,5) ou congénita (Jo 9,1)
de realizar atos dignos do ser humano.

Jesus também viveu a vida dos homens nos aspectos dramaticos do
sofrimento e da humilhacao (F1 2,7-8), até a morte € o sepulcro; em seu coragao
provou a angustia diante da perspectiva de um fim prematuro e doloroso (Mt 26,37-
38; Mc 14,33-34; Lc 22,44), e, como todos os sofredores, “nos dias de sua vida
terrena dirigiu preces e suplicas, com forte clamor e lagrimas, aquele que tinha
poder de salva-lo da morte” (Hb 5,7); de fato, “mesmo sendo Filho, aprendeu o que
significa obediéncia, por aquilo que ele sofreu” (Hb 5,8).

Jesus, “por causa de sua livre submissdao” a Deus “foi atendido” (Hb 5,7):
ressuscitado dos mortos ao terceiro dia - como tinha predito (Mc 8,31) -, torna-se
“Primogénito dentre os mortos” (Cl 1,18; cf. também Rm 8,29; 1 Cor 15,23;
Ap 1,5). Em sua ressurreicdo, a morte perde todo poder; nele, os infernos estiao
definitivamente derrotados (1 Cor 15,26; Ap 20,14; 21,4). Os que creem em Cristo
participam desse mistério de vida (Rm 6,9-10; 2 Tm 1,10; Hb 2,14-15); também a
eles € concedido realizar o evento pascal da passagem da caducidade sofredora deste
mundo & alegria perpétua da vida eterna (Jo 14,3.19; Ap 7,13-17). E essa verdade
consoladora que Sao Paulo e outros apostolos tematizam em suas cartas.
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A luz do mistério de Cristo, crucificado e ressuscitado dentre os mortos, S30
Paulo assume paradoxalmente a caducidade humana como motivo de gloria
(1 Cor 1,31; 2 Cor 11,30; 12,5). A “fraqueza” (astheneia), em seus significados de
fragilidade, humilhagao, sacrificio, sofrimento e derrota, em vez de ser execrada
como contraria a Deus e ao homem, €, na f€, vista como o lugar em que se manifesta
luminosamente a poténcia vivificante do Senhor (1 Cor 4,9-13).

E preciso, ainda, uma breve palavra sobre a relagdo entre caducidade,
pecado e morte. No conjunto das tradicdes do Antigo Testamento, ndo encontramos
uma referéncia explicita ao texto de Gn 3,19, onde - segundo uma interpretacao
bastante difundida (baseada em Gn 2,17) - a morte seria apresentada como
consequéncia do pecado cometido pelo primeiro homem. Somente no texto tardio
de Sb 2,24 recorda-se que “por inveja do diabo a morte entrou no mundo”, sem que
1sso implique (como acontecerd em algumas secdes da teologia paulina) um
envolvimento universal na culpa. Se na Escritura ¢ afirmado que “o saldrio do
pecado é a morte” (Rm 6,23), isso ndo implica que cada morte (nem cada

sofrimento) deva ser considerado consequéncia de alguma culpa pessoal
(cf. Lc 13,1-5; Jo 9,2-3).

O ser humano, ser vivo (nepes$ hayyah) dotado do sopro da vida (niSmat hayyim)

O ser humano mesmo sendo “terreno” € fruto do projeto amoroso de Deus,
seu Criador, e por isso recebe o sopro da vida (nismat hayyim) € se torna um ser vivo
(nepes hayyah)” (Gn 2,7). O sopro da vida ndo pode ser simplesmente interpretado
como sindénimo de respirac¢ao, pois somente o ser humano o possui. Os animais que
também sdo modelados da terra (Gn 2,19) ndo o possuem. O ser humano, ao
contrario, ¢ guardido de uma missao especial (Gn 2,15), por ser imagem de Deus.

Em Gn 1,26 ndo se diz que Deus cria o ser humano “a sua imagem e
semelhanga”, como se costuma dizer, mas literalmente: “a imagem segundo a
semelhanga”, o que, em uma traducao dindmica, poder-se-ia interpretar como “em
uma imagem semelhante”. Para falar do mesmo acontecimento, em Gn 1,27 apenas
o termo “imagem” ¢ usado. Em Gn 5,1, por sua vez, emprega-se somente
“semelhanca”.

O termo “imagem” (selem) refere-se a representagdo em forma de pintura
ou de estatua (1Sm 6,5.11; Ez 23,14), cuja fungdo ¢ a de tornar visivel o que esta
ausente ou mesmo invisivel (cf. Sb 14,15-17). Esse substantivo geralmente tem uma
conotacdo negativa, pois em varias passagens designa o idolo (Nm 33,52; 2 Rs
11,18; Ez 7,20; 16,17; Am 5,26), uma realidade que ndo ouve, ndo fala, ndo sabe
como agir (SI 115, 57), sendo algo “morto” (Sb 13,18; 15,5); e isso evidencia, em
contraste, a qualidade do ser humano, que - segundo a afirmacao de Gn 2, 26 - ¢
designado para “representar” Deus precisamente porque estd vivo e € capaz de se
relacionar com o criado. Se ¢ verdade que no Saltério o termo selem ¢ aplicado ao
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homem em sua condi¢dao de criatura efémera (S1 39,7; 78,20), tal pormenor nao
contradiz o que € prenunciado pelo livro do Génesis: a criatura humana ¢ “figura”
de Deus mesmo na fragilidade da carne e na contingéncia da historia.

O substantivo abstrato “semelhanga” (demiif) explicita a relagdo de
semelhanga entre duas realidades, como ocorre precisamente entre um sujeito
especifico e suas reproducdes pictoricas ou de argila (Ez 23,15). Quando receberam
de Deus o privilégio da percepcao sensorial de seres ou acontecimentos sobre-
humanos, os autores biblicos viram-se obrigados a dizer que o que viam era
“semelhante” a uma realidade terrena (Ez 1,5,26; 10,21-22; Dn 10,16). Ora, Deus ¢
certamente “incomparavel”, nada se compara a Ele (2Sm 7,22; Is 40,18; Jr 10,6-7;
S1 86,8); ainda assim - diz a Escritura - o homem carrega dentro de si os tragos do
divino. Nao poucos comentaristas sugeriram que o termo ‘“‘semelhanca” pretendia
atenuar o valor dado ao substantivo “imagem”, especificando que a cdpia (homem)
certamente ndo pode ser considerada idéntica ao original (Deus). No entanto, parece
mais provavel que, com esse termo, o autor de Gn 1 quisesse, em vez disso, enfatizar
a semelhanca privilegiada entre o ser humano e o Criador, que constitui o
fundamento original do didlogo historico entre os dois sujeitos. O fato de Deus
querer fazer ’adam a sua imagem indicaria, em outras palavras, que ele pretendia
entrar em uma relacdo de alianca pessoal com ele (Sr 17,12; 49,16; cf. também
S1100,3).

O sopro divino, que segundo Gn 2,7 vivifica o homem, ¢ identificado na
literatura sapiencial com o “espirito” da sabedoria (Sb 1,5-6; 7,22-30) por meio do
qual a criatura se torna um ser “imortal” (Sb 2,23; 4,1; 5,5,15; 6,18; 8,13,17),
por isso semelhante a Deus.

Desse modo, a finitude e a grandeza caracterizam o ser humano conforme a
visao dos autores biblicos. Ele, reconhecido como uma criatura, nao ¢ criador de si
mesmo. Ainda que ligado ao poé e a terra, fragil e ameagado de morte, possui uma
relacdo especial e tinica com seu Criador. E importante recordar que na Biblia
Hebraica, o termo ’‘adam por vezes indica o ser humano em geral (Gn 1,27) e por
vezes, ao contrario, o vardao (Gn 2, 19.23). E isso vale também para o substantivo
1§, que, na maioria das vezes, designa o homem em oposi¢do a “mulher” (’75sah)
(Gn 2,24). Em certos casos, porém, tem valor de “qualquer pessoa”, e, por isso,
indica cada pessoa humana (Gn 9,5). A tradicdo biblica considera o ser humano
como um ser que existe no corpo. Ele ¢ impensavel fora do corpo. Mesmo se em
alguns textos, como no relato de Gn 2,4-7, ’adam (isto €, o ser humano), ¢ descrito
por meio da justaposi¢cdo de dois elementos constitutivos (o pd € o sopro), eles nao
podem ser considerados entidades autdnomas e separaveis. E na carne que o ser
humano vive aquela experiéncia espiritual que lhe ¢ peculiar.
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2. Deus poe o ser humano no jardim

Segundo Gn 2,8, o ser humano ¢ colocado pelo Criador em um “jardim”, no
Eden (’éden), termo hebraico que indica delicia e prazer.

Depois de o ser humano ter sido criado a imagem e semelhanga de Deus e,
por isso, destinado a exercer o dominio sobre a terra (Gn 1,26-28), o Criador lhe
prepara um jardim para que dele possa se alimentar, cultivando-o em convivéncia
com 0s animais.

O Senhor Deus de “oleiro” se faz agricultor, e, na qualidade de “dono” do
jardim, dispde generosamente para a sua criatura de toda espécie de bens necessarios
e Uteis para a vida; as arvores frutiferas, oferecidas para a alimentaciao, unem-se as
plantas para serem admiradas também pela sua beleza (Gn 2,9); os rios asseguram
fertilidade ao solo (Gn 2,10-14), que no seu segredo esconde minerais preciosos
(Gn 2,11-12). Ao homem ¢ dado de tudo aproveitar (Gn 2,16) — também da “arvore
da vida” — com a exclusdao somente da arvore do conhecimento do bem e do mal
(Gn 2,17). Note-se que em Gn 1, ndo ¢ feita meng¢do ao “céu’”; o foco ¢ a “terra”.
Por isso, 0 nome de territorios e rios conhecidos, convida a compreender que o Eden
¢, exatamente, essa nossa terra, confiada a responsabilidade do ser humano.

No que tange a responsabilidade do ser humano, é-lhe conferida uma dupla
tarefa em relagdo a terra (Gn 1,15; cf. Gn 3,23): trabalha-la e dela cuidar. A tarefa
do trabalho (ja evocada em Gn 2,5), com a caracteristica da fadiga e até de uma certa
condigao servil, exprime-se pela raiz verbal 'abad. A tarefa do cuidado, que indica
o respeito pelo dom recebido e sua defesa para evitar danos, exprime-se pela raiz
verbal Samar. Nessa fase da narrativa biblica, nenhum aspecto punitivo ou
humilhante ¢ associado ao ser humano. Pelo contrario, ¢ enunciado aqui o privilégio
acordado a criatura de ser o principio responsavel do fazer florescer a vida. Essas
duas raizes sdo amplamente utilizadas na linguagem religiosa, para indicar
respectivamente o culto a Deus (Ex 3,12; 4,23; 7,16; Dt 6,13; 10,12 etc.) ¢ a
observancia dos mandamentos (Gn 17,9-10; 18,19; 26,5; Ex 12,17; Dt 4,2; 10,13
etc.). Em um certo sentido, os deveres que, na historia da Alianca, terdo por objeto
o Senhor e a sua Lei sdo prefigurados na diligente tarefa da operosidade agricola.

Ao ser humano, no jardim, vinculam-se o alimento, o trabalho e os animatis.

O alimento

Nas primeiras paginas da Biblia, o alimento ¢ apresentado como perene
oferta do Criador as suas criaturas (Gn 1,29-30; cf. SI 104[103],14). No entanto, o
fato de o ser humano transgredir o mandamento divino referente ao fruto proibido
da arvore (Gn 3,6) traz como consequéncia a maldi¢cao do solo com a dor ¢ a fadiga
para obter o alimento (Gn 3,17-19). Analogamente ocorre apdés Caim matar Abel
(Gn 4,12). A esterilidade dos campos torna-se sinal de uma maldi¢do divina
determinada pelo pecado (Lv 26,16.20.26; Dt 28,16-18.22-24.30; 29,21-22). Sera a
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voz profética a indicar que o fendmeno da fome se relaciona com a sancdo divina
aos culpados (1Rs 17,1; Is 5,5-6; Jr 3,24 Ex 4,16-17; Os 2,11.14; 8,7; J1 1,7.10-
12.15-20; Am 4,6; 7,4; Ag 1,6; 2,17). Deus, todavia, ndo cessa de ser benévolo; a
subtracdo temporaria surge como busca de conversao dos coragdes (Os 2,8-9) e
distribui¢do dos bens (Dt 30,8-9; Ml 3,10).

Todavia, € preciso também dizer que no caso de Abrado e seus descendentes
até Jacd aqueles que eram destinados a béng¢do experimentam, repetidamente,
fendmenos de seca e de fome (Gn 12,10; 26,1; 41,30-31.36). No entanto, ndo lhes ¢
atribuida alguma culpa por isso. Nota-se, entdo, que no ciclo patriarcal ¢ oferecida
uma chave interpretativa diferente: a escassez de recursos ndo ¢ vista como uma
punicdo, mas como uma oportunidade de sabedoria e benevoléncia para o
crescimento dos que a vivem.

Digno de nota € que ja nas paginas do Antigo Testamento percebe-se que a
vida, que ¢ assegurada pelo alimento por parte de Deus (Gn 1,29; Lv 26,3-5;
Dt 28,2-5.8.1112; Mt 6,26-32), ndo ¢ nunca vida proveniente somente do “pao”, mas
particularmente vida que provém da relagdo com Deus, pois “ndo sé de pao vive o
homem, mas de tudo o que sai da boca do Senhor” (Dt 8,3; Mt 4,4). A verdadeira
vida do homem ¢, na realidade, o préprio Deus (Dt 30,20), e aquilo que realmente
nutre ¢, na verdade, a sua Palavra (Sb 16,26).

Dessa forma, compreende-se porque os rituais da alianca com o Senhor t€ém
na refeicdo sagrada uma das mais significativas formas expressivas: o alimento
consagrado, assumido na presenga de Deus (Ex 24,9-11), traz o significado de que
os homens podem fazer a experiéncia da comunhao com o Altissimo.

Se a vida ¢ nutrir-se de Deus e da sua Palavra, eis que o fiel pode,
paradoxalmente, também jejuar, ndo somente como ato penitencial, mas como
ocasido para orar e assimilar a Tora, buscando compreender que ¢ o Senhor a fonte
inexaurivel do viver. E, sempre a partir do centro dessa fé, o fiel serd também capaz
de privar-se periodicamente do pdo e de tantos produtos da terra por ele cultivada,
seja para consagra-los a Deus em ato de confianca para com o Doador de todo bem
(Ex 22,28-29; 23,19; 34,26; Lv 27,30), seja como dispositivo de bondade para com
os indigentes, os levitas, as vilivas, os orfaos e os imigrantes (Dt 14,22-27; 16,11;
18,4; 26,11).

O povo de Deus chega até mesmo a herdar, sem esforgo (Dt 6,11; Js 24,13)
e sem mérito (Dt 9,4-6), um novo Eden, porque o Senhor fé-lo entrar em terra com
aguas correntes, fontes e aguas subterraneas, que jorram nos vales € nos montes
[cf. Gn 2,1014]; terra de trigo e de cevada, de vinhas, de figueiras e de romazeiras;
terra de oliveiras, de azeite e de mel; terra em que come o pao sem escassez € sem
que nada lhe falte [cf. Gn 2,9]; terra onde as pedras sdo de ferro e de cujas montanhas
extraira o cobre [Gn 2,11b-12]. Terra em que comera e se fartard, e abengoara o
Senhor pela boa terra que lhe deu (Dt 8,7-10). No entanto, Israel ficou “gordo,
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robusto, corpulento —, voltou as costas a Deus, que o fez” (Dt 32,15; cf. Jr 2,7; 5,7);
a abundancia e a saciedade, ao invés de produzir reconhecimento ¢ fidelidade ao
Senhor, determinaram, de fato, o esquecimento e a rebelido, com a consequente
perda do dom divino (Dt 32,2325).

No Novo Testamento, particularmente em Atos e Cartas Paulinas, quando se
leem relatos da vida dos primeiros cristdaos, percebe-se a adogao de medidas para ir
ao encontro da necessidade dos irmaos de comunidade para que ninguém fique sem
o basico da subsisténcia, representado emblematicamente pelo alimento como, por
exemplo, a assisténcia as vitvas de lingua grega (At 6,1-3); a coleta em favor da
comunidade hierosolimitana (At 24,17; Rm 15,25-28; 1Cor 16,1; 2Cor 8-9;
Gl 2,10). Por isso mesmo, “entre eles ninguém passava necessidade” (At 4,34).

O trabalho

Enquanto que, na Escritura, o alimento ¢ prevalentemente entendido como
dom de Deus (Gn 1,29-31), o tema do trabalho (Gn 2,15) destaca a atividade do
homem como necessdria, seja para cultivar o alimento ou consegui-lo, seja para
alcancar uma vida de qualidade.

A literatura sapiencial, constantemente voltada a favorecer a vida
(Pr 3,2.18.22; 4,13; 9,11 etc.), tematiza amplamente o fendmeno do trabalho
humano, exaltando a pessoa trabalhadora, sobretudo se essa une diligéncia, asticia
¢ audécia. Na conclusdo do Livro dos Provérbios, € apresentado o perfil da “mulher
de valor”, que alguns estudiosos consideram ser uma personificacdo da propria
sabedoria, para ser buscada e encontrada (Pr 31,10) devido aos seus talentos e a suas
vantagens inestimaveis. Ela ¢ descrita na sua incansavel atividade (Pr 31,15.18),
feita de trabalhos manuais (Pr 31,13;.17.19-20), de desenvoltura nos investimentos
(Pr 31,14.16.22.24), de concreta benevoléncia para com os familiares (Pr 31,11-
12.15.21) e para com os pobres (Pr 31,20).

Dessa forma, o mundo sapiencial louva aqueles que sdo trabalhadores,
porque o trabalho inteligente produz riqueza (Pr 10,4; 11,6; 12,27; 21,5) e poder
(Pr 12,24). Todavia condena o preguicoso, porque a sua indoléncia, justificada em
nome de falsos temores (Pr 22,13; 26,13), ndo somente ¢ inttil para os outros
(Pr 10,26; 18,9; Sr 22,12), mas prejudica até mesmo a propria pessoa (Pr 12,27
15,19; 19,15; Ecl 10,18), traz pobreza (Pr 10,4; 12,11; 20,4.13; 24,30-34) e, no fim,
conduz a morte (Pr 13,4; 21,25; Ecl 4,5). Ser preguicoso equivale a ser tolo.
Consequentemente, para se tornar sabio, ¢ necessario assumir a dimensao da fadiga,
comparavel ao trabalho dos campos (Sr 6,1820).

Os profetas, por sua vez, introduzem o tema do trabalho particularmente
quando esse entra em contradicdo com o seu sentido de produzir alimento e,
portanto, gerar vida ao narrarem a produgao de idolos. Isaias, por exemplo, descreve
um homem que corta uma arvore, toma uma parte dela para acender o forno e
cozinhar o alimento, depois, com o resto, entalha para si um idolo e o invoca
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dizendo: “Salva-me, pois tu és o meu deus!” (Is 44,14-17). O profeta entende que
ha um engano em tal atividade: o artesdo empenha energias (Is 41,6-7; 44,12) ¢
grande habilidade (Is 44,13) ao forjar o seu objeto de culto, tornando-o belo
e reluzente, coberto de ouro (Is 40,19; Jr 10,4; Ez 16,17; Os 2,10; Br 6,8-9), ¢
adornado com espléndidas vestes (Jr 10,9; Br 6,10-11), de modo a parecer
sumamente atraente e dar a impressao de ser vivo e eterno. Na realidade, o idolo ¢
uma coisa mentirosa (Is 44,20; Jr 10,14), ndo tem em si o sopro vital (Jr 10,14;
Br 6,24), ¢ um ser inutil (Is 41,23; 44,9; Jr 2,8.11; 10,5; Hab 2,18-19; Br 6,34-39.
52-58), que desaparecera na luz da verdade (Is 41,29; 46,1-2; Jr 10,11).

Além da critica ao uso das maos para a produgdo de idolos, os profetas
acrescentam uma critica severa aquelas atividades humanas que violam as regras de
justica querendo ampliar suas posses (narrativa de Nabot [1Rs 21,1-6]), tomando
aquilo que pertence a outrem (Is 5,8); ou o comércio fraudulento baseado na
alteragdo dos parametros de troca (“os pesos € as medidas™), que a Lei requer para
garantir a necessaria condi¢do de equidade (Lv 19,35-36; Dt 25,13-16); ou ainda a
construcao de obras publicas, palacios, mansdes, muralhas de defesa, santuarios,
pontes e estradas de forma injusta. Salomao tinha edificado palacios e completado
o grande Templo de Jerusalém, mas o prego tinha sido pago pelos seus suditos,
submetidos a uma dura serviddo, comparavel a escravidao do Egito (1Rs 12,4),
e seu filho Robodo piorou as coisas (1Rs 12,14). Por isso grita o profeta: “Ai daquele
que constroi uma cidade com sangue e que assenta seus alicerces sobre a injustica”
(Hab 2,12); a desventura se abatera sobre aquilo que foi edificado e protegido por
inaceitaveis formas de injustica (Am 3,9-11; Mq 3,9-12; Sf 3,1-8), entre as quais
aquela de nao dar a recompensa aos operarios (Jr 22,13-17; Ml 3,5).

E-nos dito que Jesus era um “carpinteiro” (tekton) (Mc 6,3), filho de um
carpinteiro (Mt 13,55), em conformidade com o que habitualmente acontecia nas
transmissoes das varias atividades familiares. Os seus primeiros discipulos eram
pescadores (Mc 1,16-20), e narra-se que havia dentre eles um com o oficio de
cobrador de impostos (Mc 2,14).

Sao Paulo, ao indicar a relagao entre trabalho e conversao, recorda o dever
de pagar o justo salario aos operarios (Rm 4,4) e admoesta: “Quem roubava, ndo
roube mais; pelo contrario, que trabalhe, fazendo com as mdos o que é bom, para
que tenha o que repartir com o necessitado” (Ef 4,28): a laboriosidade ¢ indicada
aqui como a via oposta a injusti¢a (expressa como “roubar”), e ¢ promotora de
caridade, porque pode subsidiar as necessidades dos pobres (At 20,35). Desse modo,
o Apostolo ndo somente dita a conduta que deve ser seguida, mas se apresenta
repetidamente como um modelo a ser imitado (1Ts 4,1; 2Ts 3,7-9), exatamente
porque, embora seja ministro do Evangelho, e tenha, por isso, direito a uma
recompensa tangivel (1Cor 3,8; 9,7-14; Gl 6,6; 1Ts 3,9), preferiu manter-se com o
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trabalho de suas maos (1Cor 4,12; 1Ts 2,9; 2Ts 3,7-8), para ndo ser um peso para
suas comunidades (2Cor 11,9-10; 12,13-14.16-18; 1Ts 2,9; 2Ts 3,8).

Os animais

O ser humano nao ¢ somente alimentado pelos animais de seu leite e carne,
ovos ¢ mel, mas obtém também 13 para suas vestes € couro para as suas varias
necessidades. O boi e o burro ajudam o homem no trabalho do campo (1Sm 8,16;
1Rs 19,19; Is 28.28; Pr 14,4), servem para o transporte de pessoas (Nm 22.21;
Jz 5,10; Z¢ 9,9) e de mercadorias (Gn 44,13; Ex 23,5; 1Sm 25,18; 2Sm 16,1),
enquanto o cavalo ¢ utilizado para o combate na guerra (Ex 15,1; 2Rs 18,23-24; Os
14,4; Am 2,15; SI 20[19],8; 33[32],17). O cdo, na historia de Tobias, parece um
protdtipo do animal de companhia (Tb 6,1; 11,4).

Nas cerimoénias sagradas, para significar a relagdo com Deus, utiliza-se a
mediagdao do animal. Aquilo que se ‘“‘sacrifica” a Deus ndo ¢, de fato, o animal
capturado no bosque, ndo ¢ um animal repugnante, que o homem ndo comeria, nao
¢ um animal mutilado ou inutil (Lv 1,3; 3,1; 22,18-25; Ml 1,8.14). E, a0 invés disso,
um animal perfeito (Ex 12,5) e precioso, criado exatamente para ser uma digna
oferta ao Deus Altissimo. A Ele se consagra o primeiro nascimento do animal
(Gn 4,4; Ex 13,1-2.1112; 22,28-29; Dt 12,6; 15,19), de modo a fazer com que tudo
o que foi doado por Deus seja devolvido a Ele.

Nos escritos proféticos, em particular, ¢ repetidamente criticado nao o rito
de sacrificio, mas a exterioridade dos atos que ndo correspondem a uma verdade do
comportamento humano segundo a justica (Is 1,11-17; 43,22-24; 58,3-5; Jr 6,20;
11,15; Os 5,6-7; 6,6; Am 5,21-25; Mq 6,6-7; Zc 7,4-6).

3. Deus concede ao ser humano uma familia

Um novo desenvolvimento narrativo ¢ marcado pela constatagdo divina
expressa na frase bastante surpreendente: “Nao ¢ bom (/o tob) que o homem ('adam)
esteja s6” (Gn 2,18). Em Gn 1, repetidamente ressoava a expressao “Deus viu que
era bom (10b)” (Gn 1,3.10.12.18.21.25.31); em Gn 2, temos um sistema expressivo
diferente, que comeca daquilo que ¢ incompleto e inadequado para mostrar como a
criagdo alcanga, progressivamente, o seu cumprimento. Aquilo que parece
imperfeito ¢ o fato de que ‘adam “esteja s6”. A expressdo adverbial hebraica
(lebaddo), traduzida com o adjetivo “s0”, se ¢ atribuida a Deus, indica o seu estatuto
de Ser unico e salvador (Ex 22,19; 1Sm 7,3-4; Is 2,11.17; S1 72[73],18; J6 9,8); ao
referir-se a0 homem, exprime isolamento e impoténcia (Gn 32,25; 42,38;2Sm 17,2).
Por essa razdo, o Criador vem em socorro de ’adam, fornecendo-lhe uma ajuda
(’ézer), ou melhor, um “aliado” (2Rs 14,26; Is 31,3; SI 30[29],11; Jo 29,12;
Sr 36,24), que ndo somente o liberta da ideia presuncosa de ser o tnico ser humano
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sobre a terra, mas, sobretudo, coopera com o homem na realizag¢ao da tarefa que lhe
¢ dada por Deus.

E especificado que o Criador deseja uma ajuda que esteja, literalmente,
“diante dele” (kenegdo). A locug¢do hebraica — atestada somente em Gn 2,
18.20 — recebeu diversas tradugdes e interpretagcdes; nao sendo adequadamente
relacionada a criagcdo dos animais (Gn 2,20), ela &, por isso, indiretamente associada
a relagdo entre homem e mulher (Gn 2,23) para exprimir paridade e reciprocidade.
Assim, o Criador, colocando diante do ser humano uma ajuda visivel, permite-lhe
sair, de algum modo, de sua “solidao”.

E preciso notar que a terminologia usada para designar o termo ’‘ddam
precisa de atencdo: o termo aparece, as vezes com o artigo, as vezes sem. Na
primeira parte de Gn 2, ‘adam indica o ser humano em geral; e mesmo na sequéncia
da narracao, esse valor permanece, como ocorre em Gn 3,9-10, quando Deus vem
ao jardim para buscar ‘@dam, ou em Gn 3,22-24, quando expulsa ‘@dam do Eden.
Igualmente ¢ preciso recordar que o dom do alimento, a tarefa do trabalho e a
imposi¢ao do mandamento de ndo comer o fruto proibido (Gn 2,16-17), assim como
algumas consequéncias do pecado (Gn 3,910.19.22-24), possuem como referéncia
a humanidade em geral, sem distingdo sexual. No entanto, é preciso também
recordar que o termo ¢ utilizado para designar o personagem masculino, motivado
pela explicita correlacdo com a (sua) “mulher” (Gn 2.22-23.25; 3,8.12.17.20-21).
Essa prevaléncia masculina ¢, pois, consagrada pelo fato de que ‘adam se torna, a
um certo ponto da histéria, o nome proprio do progenitor do género humano
(Gn 4,1.25; 5,1-5): Adao.

A ambiguidade ligada ao nome ’‘adam (analoga aquela que existe em
portugués com o termo “homem”) favoreceu duas modalidades de interpretacdes do
texto. A primeira, chamada de leitura mais convencional, descreve a criacdo da
mulher, operada pelo Criador, servindo-se de um material retirado do vardo (‘“uma
das costelas”). Isso seria confirmado pela declaracdo: “Serd chamada mulher
(varoa), porque foi tirada do homem (vardo)” (Gn 2,23). Sao Paulo mais tarde dira
“como a mulher foi tirada do homem [ek tou andros], assim também o homem nasce
da mulher [dia tés gynaikos], e tudo vem de Deus” (1Cor 11,12). Assim “no Senhor,
nem a mulher é sem o homem, nem o homem ¢ sem a mulher” (1Cor 11,11); no
entanto, “Addo foi formado primeiro; Eva, depois” (1Tm 2,13), fundamento
escrituristico da ordem hierarquica na familia e na comunidade (1Cor 11,7-10).

A Biblia da CNBB traduz o verbo hebraico ldgah como “tomar” (Gn 2,
21-22). Desse modo, ndo veicula a conotacao da subtragdo, mas o sentido de algo
“retirado de” fazendo emergir a componente semantica da escolha (eleicao)
(cf. Gn 4,19; 6,2; 11,29 etc.). A antiga versdo grega (LXX), seguida daquela latina
(Vulgata), traduziu como “costela” (vv. 21-22) o termo hebraico sela’, que, porém,
em todas as outras ocorréncias biblicas (cf. Ex 25,12.14; 2Sm 16,14; 1Rs 6,34,
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Ez 41,5 etc.) ndo designa jamais uma parte especifica do corpo (humano), mas
simplesmente um “lado” ou uma parte lateral de qualquer objeto. Se se evita a
referéncia a um 6rgdo anatomico, poder-se-ia fazer aparecer a ideia de que “homem
e mulher” sdo como “lado e lado”, semelhantes em sua natureza constitutiva; e, ao
mesmo tempo, chamados a estar “lado a lado”, um ao lado do outro, como ajuda,
aliados. De fato, podemos ler no Sirdcida: “Quem possui uma boa mulher tem o
comecgo da fortuna: um auxilio igual a si mesmo e uma coluna de apoio” (Sr 36,26).
Cada um dos dois tem uma especifica configuracdo identitaria; para o homem, a
configuracdo ¢ evocada com a agdo de fechar o lugar com carne (Gn 2,21); para a
mulher, ela € expressa pelo verbo “formar” (banah: Gn 2,22), que tem, sem duvida,
a nuance da operagao concluida, de modo que o “ser formada” (bandah: cf. Gn 16,2;
30,3) coincida com a potencialidade de gerar filhos (banim).

Quando o relato narra o encontro de casal (vv. 22b-25), ¢ o Senhor a
favorecé-lo, trazer (literalmente “fazer vir”’) a mulher ao homem (v. 22b), com uma
implicita intengdo de promover a unido. O homem toma a palavra (v. 23) para dizer,
em primeiro lugar, que “esta vez” se realizou aquele “bem” capaz de vencer a
soliddo do ser humano (v. 18). A mulher, conduzida por Deus, vai na direcdo do
homem (v. 22), e 0 homem, reconhecendo o dom, vai na direcado da mulher (v. 24),
cada um, mediante a sua “adesdo” reciproca, predispondo-se a realizar aquela
unidade (“uma s6 carne”) que sera principio de vida nova. Nas solenes palavras dos
v. 23-24, ndo ¢ somente declarada a paridade dos dois sexos; a expressao “osso dos
meus 0ssos e carne da minha carne” ¢ uma locucdo usada em contextos de “alianca”
(Gn 29,14; Jz 9,2; 2Sm 5,1-3; 19,13-14) e serve para atestar que o outro sera
considerado como o proprio corpo. Paulo, a propdsito do amor conjugal — em
explicita referéncia a Gn 2,23-24 —, usa expressdoes que vao neste sentido:
“Os maridos devem amar suas esposas, como amam seu proprio corpo” (Ef 5,28).

O amor entre homem e mulher

As primeiras palavras dirigidas por um ser humano a quem pode entender o
seu sentido sdo aquelas do vardo que reconhece diante de si a mulher com a qual
viver em comunhao de alianca (Gn 2,23). Sdo palavras poéticas que apreciam o dom
e o celebram, inicio de um canto indefinido que caracterizara a historia humana
(Jr33,11), até que “a esposa” (Igreja), plena do Espirito de caridade, dira ao Esposo
(Cristo): “Vem!” (Ap 22,17), levando a cumprimento a vida de amor e a
perfeita alegria.

O amor conjugal brota do encantamento diante da beleza do outro que ecoa
nas paginas da Escritura, poeticamente, por exemplo, no Cantico dos Canticos
(Ct 1,8; 4,1.7; 5,9; 6,1.4.10). Diversos personagens sdo recordados pela
sua atratividade, fossem mulheres — como Sara (Gn 12,11.14), Raquel (Gn 29,17),
Abigail (1Sm 25,3), as trés filhas de Jo (JO 42,15), Ester (Es 2,7) e Judite
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(Jd 8,7) —, fossem homens — como José¢ (Gn 39,6), Moisés (Ex 2,2), Davi
(1Sm 16,12) e o sumo sacerdote Simao (Sr 50,5-10) —; a beleza desses personagens
suscita afeto no leitor, que se sente fascinado por eles para amar sua historia, e, no
final, ser atraido pelo Cristo, “0 mais belo entre os filhos do homens” (S145[44],3).

No Livro de Rute — que para os Hebreus faz parte, com o Cantico dos
Canticos, dos “cinco rolos” —, o personagem central ¢ aquele de uma mulher moabita
(Rute), que, tendo se tornado viuva de um israelita (Maalon), permanece
indissoluvelmente ligada a familia do marido, renunciando a sua propria patria
(S1 45[44],11) e as suas tradicoes religiosas, em nome de uma fidelidade tenaz ao
vinculo de amor contraido com o matrimonio. As complicagdes narrativas dessa
novela edificante servem para exaltar o mérito dos protagonistas, que, em um
concurso de reciproca benevoléncia, mostram a poténcia do vinculo conjugal, capaz
de criar vinculos perenes entre pessoas de etnias e tradi¢des diversas. Esse vinculo,
no final, ¢ premiado por um fruto maravilhoso, pois de Rute e Booz nasce Obed,
“pai de Jessé, pai de Davi” (Rt 4,17), figura do Messias. A morte, nessa tocante
narrativa, ndo separa as familias; e a fidelidade amorosa unida a responsabilidade
(promovida pela lei do levirato) se torna fonte de consolacao e de esperanca para os
individuos e para toda a comunidade (Rt 4,11.13).

Em lingua grega, temos uma outra novela, que narra a viagem de 7obias e
do seu encontro com Sara, viuva de sete maridos. A unido matrimonial deles,
respeitosa da Lei de Moisés (Tb 7,11.13) e consagrada pela oragao (Tb 8,4-8), torna-
se principio de vida e de alegria para as familias dos pais e sogros (Tb 8,15-20;
11,17-18).

Embora o livro dos Proverbios fale da relacdo ideal em um matrimonio
(Pr 31,11-12.28-19), menciona também que a vida no matrimonio ndo € sempre
perfeita: o marido as vezes € preguicoso, bébado e estipido, e a mulher mesquinha,
briguenta e até desavergonhada, com consequéncias desastrosas e desonrosas
(Pr 12,4; 19,13; 21,9.19; 25,24; 27,15-16; cf. Ecl 7,26-27; Sr 25,20). E necessario,
em vista disso, “encontrar” uma boa mulher, porque, se ¢ verdade que “do Senhor
vem a mulher prudente” (Pr 19,14), cabe ao jovem saber escolhé-la (Pr 18,22),
preferindo as qualidades da alma ao fascinio exterior (Pr 31,20; cf. Sr 42,12). E,
uma vez casado, o homem ¢ chamado a subtrair-se as seducdes da “mulher
estrangeira” (Pr 5,1-14.20-21; 7,4-27; 23,26-28), mantendo um vinculo exclusivo
com a sua esposa (Pr 5,15-18).

Na literatura profética, a fidelidade no matrimoénio ¢ naturalmente
considerada obrigatoria e, consequentemente, o adultério ¢ condenado (2Sm
12,1-12; Jr 7,9; 29,23; Os 4,2; Ml 3,5). Nao encontramos no corpus propheticum a
denuncia de (outros) comportamentos sexuais indignos; a frequente acusagdo de
prostituicao, dirigida a Israel, alude metaforicamente a idolatria (Is 1,21; Jr 3,6;
Ez 16,16; Os 2,7 etc.). Analogamente, na maior parte dos casos, a culpa pelo
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adultério ¢ entendida como traicdo do vinculo exclusivo com o Senhor (Jr 3,8;
Ez 16,32; Os 2,4 etc.).

O fato de que a instituigdo matrimonial seja utilizada para descrever a
relacdo de Deus com Israel ¢ um sinal de que ela possui em si mesma um valor
intrinseco; mais uma vez ¢ atestada a “semelhanc¢a” entre Deus e a criatura humana,
entre o agir divino e aquele que o ser humano ¢ chamado a cumprir. A alianca
esponsal ¢ efetivada de modo perfeito pelo Senhor, e isso ilumina como ela deve ser
vivida pelos esposos.

Uma palavra deve ser dita sobre o fato de que o matriménio assumiu na
historia de Israel variadas formas, com costumes e praticas as vezes disformes do
projeto de Deus. Em alguns casos, inclusive, sem uma explicita nota critica.
Vejamos alguns exemplos.

Filhos com escravas e concubinas

O dom da procriacao aparece constantemente como um bem a ser apreciado
e como um valor a ser promovido. Explica-se assim porque Abrado tenha aceitado
ter um filho com a serva Agar (Gn 16,3-4), e porque Jaco tenha tido filhos nao
somente com suas duas mulheres, mas também com suas escravas (Gn 30,3-13). Ao
lado das esposas legitimas aparecem também, frequentemente, as “concubinas”,
cujo estatuto nao ¢ definido e sequer claramente condenado (Gn 22,24; 25,6; 35,22;
36,12;Jz8,31; 19,1; 2Sm 3,7; 16,22 etc.). O perfil da institui¢ao matrimonial, como
apresentado nos textos do Antigo Testamento, portanto esta longe de ser perfeito.
Entre outras coisas, a unidao matrimonial ¢ submetida habitualmente a vontade dos
pais dos nubentes (Gn 21,21; 24,51; 29,21-28; 34,8; Ex 2,21; Js 15,16-17; Jz 14,2
etc.), ao invés de depender da livre decisdo dos jovens, baseado nos sentimentos de
afeto reciproco (Gn 29,15-30). Além disso, a subordinacdo da mulher ao marido
(ba'al, “senhor”, “patrdo”), reflexo de uma concepcao patriarcal da sociedade, ¢ a
valorizacdo da mulher prevalentemente em fun¢do da fecundidade constituem hoje
aspectos problematicos do modelo matrimonial veterotestamentario.

Esterilidade

A esterilidade das mulheres (Gn 11,30; 25,21; 29,31; 30,1) e o desejo de
uma prole abundante contribuem, se ndo para produzir, a0 menos para favorecer o
fendmeno da poligamia, como se nota nos personagens Lamec (Gn 4,19) e Esau
(Gn 26,34; 38,9; 36-2-5), mas também em Abrado (Gn 25,1.6), Jacd (Gn 29,15-30),
Gedeao (Jz 8,30), Elcana (I1Sm 1,2), e mais tarde em reis de Israel como Davi
(2Sm 3,2-5; 5,13; 15,16), Salomao (1Rs 11,1-3), Roboao (2Cr 11,21), Abias
(2Cr 13,21) e em diversos outros. Para os soberanos, a pluralidade dos matrimonios
(Dt 17,17) servia para estabelecer aliangas uteis com os diversos paises de
proveniéncia das mulheres; os muitos filhos podiam, ainda, ser instrumentos de uma
gestao familiar do poder (2Cr 11,23).
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BIspOs

Poligamia

A poligamia — que em uma sociedade de tipo patriarcal poderia at¢ mesmo
ser considerada um fator de prote¢dao para as mulheres solteiras — ¢ indiretamente
reconhecida pela legislagdo hebraica, na normativa referente a heranca a ser
acordada aos filhos de duas mulheres: “uma amada e outra odiada™ (Dt 21,15-17).
Além disso, era também reconhecida no preceito concernente aos deveres do amo
para com a escrava. Se ele se casasse com uma escrava e depois nao a quisesse mais,
ao ser associada a uma nova mulher, a escrava nao poderia ficar sem alimento,
vestes, nem sem a convivéncia conjugal (Ex 21,10). O ciame e a rivalidade entre as
esposas (Gn 16,4-6; 30,1; Lv 18,18; 1Sm 1,7), muitas vezes por motivo da diferente
fecundidade, como também o dissidio entre os filhos de maes diferentes (Gn 37,
2-4), no entanto, constituem uma critica ameaga ao, embora aceito, sistema
matrimonial poligdmico. Parece claro — e € reconhecido pelos estudiosos da historia
de Israel —, que tenha existido uma progressiva evolugdo na dire¢ao do matrimonio
monogamico. No Novo Testamento, ndo encontramos nenhuma meng¢do clara a
poligamia, nem uma sua explicita condenacao nas listas de comportamentos sexuais
imorais. Os textos de 1Tm 3,2.12 e Tt 1,6 que, para o bispo, o presbitero e o didcono,
prescrevem o estatuto de “marido de uma so mulher”, parece que excluem do
ministério eclesial quem tivesse se recasado depois da viuvez; quem pensa, em vez
disso, que aqui seja exigida a monogamia, deveria, desse modo, concluir que para
0s outros cristdos ndo estava em vigor tal obrigagao.

Matrimoénios mistos

Note-se, também, que os matriménios mistos recebem alta critica do
legislador biblico. Narra-se, por exemplo, que as duas mulheres hititas de Esau
“causaram muito desgosto a Isaac e Rebeca” (Gn 26,35). Ao mesmo tempo, aos
pais ndo desagradou a poligamia, mas a unido com mulheres estrangeiras, resultado
do confronto com a sua atitude para com o gémeo Jaco, também ele, marido de duas
mulheres, mas escolhidas dentro da “familia” (Gn 27,46; 28,1-69). Por essa razao,
a lei sinaitica veta as aliancas com os cananeus, implementada concretamente
mediante matrimonios (Ex 23,32-33; 34,12-16; Dt 7,2-4).

Em outros casos, ao invés disso, ndo ¢ de forma alguma criticado o
matrimonio com mulheres estrangeiras, contraido até mesmo por importantes
figuras de Israel: de José€, por exemplo, descendem Efraim e Manassés que sao filhos
de uma egipcia (Gn 41,50-52); Moisés casa-se com uma madianita (Ex 2,21-22) e €
criticado por causa da mulher etiope (Nm 12,1); Booz ¢ louvado por seu matrimonio
com Rute, a moabita (Rt 4,13-17); Davi teve varias mulheres e uma estrangeira
(1Cr 3,2). Essas consideracdes induzem, portanto, a ndo exasperar a normativa de
certas prescri¢oes legais do Antigo Testamento.
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No ambito cristao, essa problematica parece superada, pois a alianga com o
Senhor acontece pela fé (At 3,25; Gl 3,6-7) e ndo pela pertenga a uma estirpe
(segundo a carne). Todavia se os esposos nao forem ambos batizados, podem nascer
dificuldades andlogas e at¢é mesmo graves desentendimentos referentes a pratica
religiosa dos individuos e a educacao dos filhos. Na Primeira Carta aos Corintios,
Sao Paulo expde o caso de um cristdo casado com uma mulher “ndo cristd”,
recomendando ndo repudia-la, caso ela venha a consentir em permanecer com ele;
e 0 mesmo critério vale também para uma cristd com um marido de outra pertenga
religiosa (1Cor 7,12-13). Ensina o Apostolo: “O marido ndo cristdo é santificado
por sua mulher cristd, e a mulher ndo crista é santificada por seu marido cristao”
1Cor 7,14a).

Divorcio

O matriménio ¢ entendido como uma realidade destinada idealmente a durar
por toda a vida. No entanto, diversos textos da legislacdo hebraica contemplam
casos de repudio, as vezes reconhecendo-o como legitimo (Lv 21,7.14; 22,13;
Nm 30,10; Dt 21,14; 24,1.3-4; c¢f. Jz 15,2; Ez 44,22; 1Cr 8,8) e, as vezes, proibindo-
o (Dt 22,19.29; cf. Mt 2,16).

Em Israel, de acordo com o que podemos obter das tradi¢cdes rabinicas, a
esterilidade da mulher podia constituir um motivo valido para o repuadio. Devido a
finalidade primdria da procriacdo atribuida ao casal, poderia ser considerado
desejavel ou até mesmo obrigatdério um novo matriménio. Em um regime
claramente patriarcal é, sobretudo, o direito do homem a ser tutelado. Assim, por
exemplo, o adultério da mulher (real ou suspeito: Nm 5,11-31) poderia dar lugar ao
procedimento de repudio (Mt 1,19), enquanto, até onde sabemos, ndo era
reconhecido andlogo poder a mulher, caso fosse o marido a transgredir a unido
matrimonial.

O texto que mais detalhadamente descreve o procedimento de repudio,
citado também no Novo Testamento (Mt 5,31; Mc 10,4), é o de Dt 24,1-14. Anorma,
como de costume, refere-se ao marido, conferindo-lhe, por um lado, o direito de
repudio e, por outro, proibindo-o de voltar atras em sua decisdo, quando a repudiada
fosse de novo livre do subsequente matrimdnio por ela contraido. O legislador se
ocupa, entdo, de tornar definitiva a dissolu¢do do vinculo, prescrevendo, além disso,
a colocagdo por escrito e a entrega a mulher do “atestado de divorcio” (Dt 24,1-2;
cf. Is 50,1; Jr 3,8).

Esse da direito a ambos os conjuges de realizarem novas nupcias.
O elemento juridicamente menos bem sucedido se encontra na parte inicial da le,
em que se apresenta a motivagao do ato de repudio. Lemos: “Se um homem tomar
uma mulher e se casar com ela, e esta nao agradar a seus olhos porque encontrou
nela algo inconveniente ( ‘erwat dabar) ...” (Dt 24,1). A expressao hebraica (‘erwat
dabar), que nao esta presente em outro lugar, ¢ linguisticamente enigmatica e nao
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serve, portanto, para esclarecer por qual razdo o marido ndo se agrade mais da
mulher e decida o repudio; disso parte uma ampla gama de interpretagdes e praxis
juridicas referentes ao divorcio no mundo hebraico.

O ensinamento de Jesus relativo ao argumento em questdo introduz
elementos de radical novidade, porque o Mestre afirma peremptoriamente a
indissolubilidade do matrimonio, vetando o divorcio e novas napcias. Com o seu
ensinamento, entende-se que o matrimonio ndo € constituido somente pela decisao
dos esposos. Nele esta implicado, como elemento fundador, o ato divino de “unir”,
ato nao submetido ao querer do homem. As passagens evangélicas pertinentes sao
aquelas de Mt 5,31-32; 19,3-12; Mc 10,2-11 e Lc 16,18. Enquanto em Mt e Mc, a
questdo ¢ tratada em ambiente de controvérsia e em oposicao a quanto “foi dito aos
antigos”; em Lc, temos somente um /ogion 1solado, aparentemente fora de contexto.
Em Jo, ndo encontramos tracos da problematica (a0 menos que se evoque a
referéncia critica de Jesus aos numerosos maridos da Samaritana em Jo 4,18).

Quando os fariseus reagem a tomada de posi¢ao de Jesus, a ela se opondo
(Mt 19,7), ao citarem a “prescricdo” mosaica de repudio, Jesus os recorda que deve
ser considerado normativo aquilo que Deus estabeleceu “desde o principio”
(Mt 19,8), e ndo um procedimento disciplinar formulado por Moisés em uma
determinada época histdrica. Na nova economia do Espirito, o repudio equivale ao
adultério, isto ¢, um ato de grave transgressao do preceito do amor que exige dos
conjuges uma perene fidelidade. Por isso o Senhor afirma: “eu vos digo: quem
repudia sua mulher — fora o caso de unido ilicita (mé epi porneia) — e se casa com
outra, comete adultério” (Mt 19,9).

O termo porneia, no entanto, ¢ genérico e impreciso (como era também a
terminologia em Dt 24,1 algo inconveniente [ ‘erwat dabar]): segundo alguns se
referiria a um dos casos de “unido ilegitima” (isto ¢, de incesto) condenados pelo
Levitico (nos capitulos 18 e 20), e por isso considerado, na comunidade de origem
judaica, motivo obrigatdrio de separacao; para outros intérpretes, em vez disso, o
termo indicava o adultério ou qualquer outra grave transgressao sexual que tornava
possivel o repudio (Mt 1,19).

Adultério

Em Israel, mais que a tutela da fidelidade conjugal o que justifica a lei que
proibe categoricamente o adultério (Ex 20,14; Lv 18,20; Dt 5,18) ¢ a garantia de
uma prole legitima, direito proprio de cada genitor (Sr 23,22-23). O adultério ¢
considerado uma transgressao merecedora de pena de morte (Lv 20,10; Dt 22,
22-27; Ez 16,38-41; 23,45-47; cf. Jo 8,5). O preceito esta inscrito no Decalogo
imediatamente depois da proibicdo de cometer homicidio (n3o mataras).
E especificado, porém, que no Antigo Testamento, o adultério acontece
exclusivamente se um homem tem relagdes sexuais com uma mulher casada
(ou legalmente noiva); a disciplina aparece bastante mitigada, relativa a um homem
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(também casado) que tem relagdes sexuais com mulheres nao ligadas por vinculo
matrimonial (Gn 38,15-23; Ex 22,15-16; Lv 19,20-22; Dt 22,28-29). No Novo
Testamento, por outro lado, toda traicdo por parte de uma pessoa casada ¢
considerada adultério (1Cor 6,9; Hb 13,4).

Prostituicdao

A narrativa de Judd e Tamar (Gn 38), a histéria de Raab, a meretriz
(Js 2.1-6), o comportamento de Sansao (Jz 16,1) e o episoddio das duas prostitutas
que se apresentam para o juizo de Salomao (1Rs 3,16) mostram que a prostitui¢ao
nao era considerada como uma culpa merecedora de sangdes publicas. Disso talvez
se possa deduzir que fosse uma pratica tolerada. Todavia, que essa fosse um ato
inconveniente, conclui-se, seja por alguns textos narrativos (Gn 34,31; 38,33), seja
pelas tradigdes proféticas e sapienciais, que falam disso como de um comportamento
desprezivel (1Rs 22,38; Is 23,15-16; Jr 5,7; Am 2,7; 7,17; Pr 7,10; 23,27; 29,3;
Sr 9,6; 19,2), ao ponto de a prostitui¢ao servir em toda a literatura biblica como
metafora do pecado de idolatria (Ex 34,15-16; Lv 20,5; Dt 31,16; Is 1,21; Jr 2,20;
Ez 16,16; Os 2,7 etc.).

E surpreendente, entdo, constatar a auséncia na legislacdo hebraica da
proibicao geral da prostitui¢do. No Livro do Levitico, encontramos um preceito
bastante intrigante dirigido ao genitor: “Ndo profanaras a tua filha, prostituindo-a,
para que a terra ndo Se entregue a prostitui¢cdo, nem se encha de infamia”
(Lv 19,29). Pode-se discutir se se deva interpretar a norma a letra (que condenaria
0 pai que aproveita da filha por razdes econOmicas), ou se a norma use uma
linguagem metaforica, entendendo a prostituicdo como uma imagem da idolatria
(como em Ex 34,16 e em numerosos textos proféticos, por exemplo: Jr 3,1-3;
Ez 16,15-19; 23,43-44; Os 2,4-7; 5,3-4).

No Novo Testamento, Jesus exprime a sua misericordia para com a pecadora
publica (Lc 7,36-50) e elogia a atitude penitente das prostitutas, em contraste com a
arrogancia de quem se acreditava justo (Mt 21,18-32).

Homossexualidade

A 1instituicdo matrimonial, constituida pela relacdo estavel entre marido e
mulher, é constantemente apresentada como evidente e normativa em toda a tradi¢ao
biblica. Nao existem exemplos de “unido” legalmente reconhecida entre pessoas do
mesmo sexo. A amizade entre pessoas do mesmo sexo (como aquela entre Davi e
JOnatas, exaltada em 2Sm 1,26) nao pode ser considerada um indicio a favor do
reconhecimento da homossexualidade na sociedade israelita, pois a Biblia ndo fala
da inclinagdo erotica relativa a uma pessoa do mesmo sexo, mas somente de atos
homossexuais. E desses trata em poucos textos.

No que se refere ao Antigo Testamento, temos duas narragdes (o episddio de
Sodoma [Gn 19] e o episodio de Gabaa [Jz 19]) e, mesmo assim evocam
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impropriamente esse aspecto; € algumas normas em um codigo legislativo (Lv 18,22
e 20,13) que condenam as relagdes homossexuais. Os estudiosos do Antigo
Testamento tendem a interpretar os episoddios de Sodoma e Gabaa como um pecado
que consiste na falta de hospitalidade, hostilidade e violéncia contra o estrangeiro ¢
nao como um pecado relativo a pratica homossexual em si.

A proibicdo da pratica homossexual (masculina) esta inscrita entre as
proibicoes do incesto (Lv 18,6-18; 20,11-12.14.19-21) e aquelas de outros desvios
sexuais, como o adultério (Lv 18,20; 20,10) e a bestialidade (Lv 18,23; 20,15-16);
o ato perpetrado, além de ser qualificado como “abominagao”, ¢ evidenciado pela
pena capital. No entanto, ndo se tem noticia de que tal san¢do tenha sido jamais
aplicada. Tudo indica que a normativa do Levitico pretendesse tutelar e promover o
exercicio da sexualidade aberto a procriacao, em conformidade com o mandamento
do Criador aos seres humanos (Gn 1,28), cuidando, naturalmente, que tal ato fosse
inscrito no quadro de um matrimonio legitimo.

No Novo Testamento, o tema da homossexualidade, que ndo € evocado nos
evangelhos, estd presente expressamente somente em trés textos das Cartas de Sao
Paulo (Rm 1,26-27; 1Cor 6,9 ¢ 1Tm 1,10) nas quais considera-se uma culpa grave.

Tendo visto alguns temas que representam pontos de interrogagdo quanto ao
adequado sentido da relagdo de amor entre homem e mulher, ¢ preciso concluir esta
parte com uma palavra sobre o matrimonio e sobre o celibato em Sao Paulo.

No paragrafo sobre o divorcio, indicamos como Jesus iluminou o estatuto
do matrimoénio, referindo-se ao projeto do Criador, que desde o principio quis a
unido do homem e da mulher em uma s6 carne. O apostolo Paulo mantém a mesma
perspectiva, insistindo na “santidade” da conduta dessa relagdo (1Ts 4,2-8;
1Cor 6,13.16-17) e, consequentemente, culpando toda forma de impureza que nela
possa existir (1Cor 6,18; Ef 5,3; CI 3,5; Hb 13,4).

Na conhecida pagina de Ef 5,22-33, ele atribui a relagdo de Cristo com a
Igreja a compreensao esponsal como aquela desenvolvida nos Profetas entre YHWH
e Israel. Igualmente, para fundamentar a importancia do sentido da unido esponsal,
compara o esposo a Cristo e a esposa a Igreja.

A contribuicdo mais claramente inovadora introduzida por Cristo se refere
ao motivo da virgindade consagrada ao Reino de Deus. O Antigo Testamento
recorda que ao profeta Jeremias lhe ¢ pedido renunciar ao matrimoénio, sinal do
iminente fim de Jerusalém (Jr 16,2); e, até onde sabemos, também outros profetas,
como Elias, Eliseu e Jodo Batista, ndo se casaram, exprimindo assim uma adesao
total a sua missdao. Jesus se coloca pessoalmente nessa esteira de testemunhos
proféticos, ainda mais com a assun¢do da figura do Esposo de Israel, qualificacao
que — como vimos — era na tradi¢cao profética reservada a YHWH.
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Sao Paulo aprecia a virgindade em 1Cor 7: “penso que, em razdo da angustia
(ananké) presente, ¢ bom ao solteiro permanecer como estd. Estas ligado a uma
mulher? Ndo procures desligar-te. Ndo estas ligado a nenhuma mulher? Ndo
busques uma mulher. Se, porém, casares, ndo estaras pecando. E, se a solteira se
casar, ndao peca. Todavia as pessoas casadas terdo as tribulagoes (thlipsis) na carne,
e eu gostaria de poupar-vos” (1Cor 7,26-28). E, ainda: “Eu gostaria que estivésseis
livres de preocupagoes. O homem ndo casado preocupa-se com as coisas do Senhor
e como agradar ao Senhor. O casado preocupa-se com as coisas do mundo e
procura agradar a mulher. E, assim, fica dividido (memeristai). Do mesmo modo, a
mulher ndo casada e a virgem preocupam-se com as coisas do Senhor e procuram
ser santas de corpo e espirito. A mulher casada, porém, preocupa-se com as coisas
do mundo e como agradar ao marido. Digo isso para o vosso proprio bem)”
(1Cor 7,32-35).

Dos textos de Paulo se deduz que o cristdo se encontra diante de duas
escolhas de vida: a do matrimonio, que parece simplesmente consentida, ¢ a do
celibato, preferivel por ser mais consona com um modo de vida evangélico. Mesmo
assim, ele recorda que ndo se trata de um “mandamento” (epitagé) do Senhor, mas,
ao invés disso, de uma opinido (gnome) pessoal sua (1Cor 7,25; cf. 1Cor 7,40;
Fm 14).

O amor entre pais e filhos

Em Gn 4,1 lemos que “o0 homem conheceu Eva, sua mulher, e ela engravidou
e deu a luz Caim”. O evento do nascimento ¢é, por sua vez, o inicio de uma outra
histéria, marcada pela relacao do filho com os pais, e inscrita em um determinado
momento temporal, pelo qual todo homem ¢ “filho do homem” e “filho do seu
tempo”.

No antigo Israel, o nome do filho ¢, em alguns casos, dado pela mae ao
neonato (Gn 29,32-35; 30,6-24; 35,18; Lc 1,59-63). Na maioria das vezes, todavia,
¢ conferido pelo pai no momento da circuncisdao, de modo que o neonato seja
inserido na genealogia do povo da Alianga. Uma eventual mudanca de nome indica,
em um certo sentido, um novo nascimento, por motivo de uma nova paternidade,
quase sempre espiritual (Gn 17,5).

O genitor ¢, por exceléncia, o “mestre”, porque € o primeiro a ensinar o
sentido da vida, mediante palavras de sabedoria e uma conduta conforme o bem,
acolhido em obediéncia a Deus. A transmissao da Tora € baseada no reconhecimento
efetivo da liberdade do filho: ndo € imposta com a coer¢do, mesmo que seja
apresentada como um vinculo obrigatorio; ¢ oferecida como um dom precioso,
embora exigindo decisdes dificeis. O pai solicita ao filho a escolha justa; ele retoma
constantemente as palavras de Moises, que colocava Israel diante da alternativa
radical: “Veé, eu ponho hoje diante de ti a vida e o bem, a morte e o mal. (...) Escolhe,
pois, a vida, para que vivas, tu e tua descendéncia” (Dt 30,15.19). Para o filho a
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escolha a fazer ¢ aquela da obediéncia, e a obediéncia se realiza no amor pelo Senhor
(Dt 30,16-20).

A imitacdo do pai e por sua solicitagio o filho é chamado & obediéncia.
Torna-se filho, de fato, pela obediéncia. E a primeira obediéncia € aquela que se
desdobra na escuta dos pais. No coragdo do Decéalogo, imediatamente depois do
mandamento do sabado (dirigido aos pais) temos o preceito para o filho: “Honra teu
pai e tua mde, como o Senhor, teu Deus, te ordenou, para que se prolonguem teus
dias e te suceda bem na terra (‘ddamah) que o Senhor, teu Deus, te da” (Dt 5,16).
A honra prestada aos pais tem aspecto de sacralidade, porque eles constituem a
mediagado historica da origem da vida.

A dimensdao do genitor como mestre € ricamente explorada na literatura
sapiencial. Nesses textos nos € dada possibilidade de atingir aquele tesouro doutrinal
que de geragdo em geragao (Pr 4,3-5; Sr 8,9;36,16-19) inspirou e disciplinou o
comportamento do genitor € que, por motivo dos frutos experimentados, ¢
transmitido ao filho, discipulo inexperiente (Pr 1,4.22; 7,7; 8,5; 9,4), de modo que
se torne capaz de distinguir a verdade da aparéncia (Pr 9,17; Sr 11,2-14; 19,22-30;
Sb 2,1-22), a via da justica daquela da prevaricacao (Pr 1,10-19; 8,6-9.20), as
exigéncias da vida que se opdem ao prazer que conduz a morte (Pr 1,32-33;
2,11-12; 4,14-15; 5,3-6; 7,27; 8,3436). A finalidade ultima dessa transmissdo de
sabedoria ¢ fazer com que o filho ame aquilo que o pai amou (Pr 4,6; Sb 7,1-14); e,
portanto, deseje incessantemente adquirir a verdadeira sabedoria (Pr 4,7; 9,9;
Sr 6,18-19; Sb 6,17) e, por meio dela chegue a alcancar o temor do Senhor
(Pr 2,1-6; 9,10), principio de todo bem (Sr 1,1; 11,14-15; 40,26-27).

A Biblia recorda, ainda, que o pai educa o filho pela correcdo. Naquela
ocasido era usada a “vara”. Vista como simbolo do instrumento corretivo que pune
os erros entendia-se que ela favorecia uma mudanga de conduta, inculcando a justa
disciplina (Pr 19,25; Sr 23,2-3): “Quem poupa a vara, odeia seu filho; quem o ama,
corrige-o prontamente” (Pr 13,24). Em alguns casos, quando o tema ¢ muito grave,
como a idolatria, o Deuterondmio impde que o pai esteja na primeira fila para
apedrejar o filho que a instiga (Dt 13,7-12; cf. Z¢ 13,3). Nos textos sapienciais,
mesmo com a consciéncia de que determinados comportamentos rebeldes sdo
perniciosos (Pr 1,32), ha um convite a que se aplique uma disciplina punitiva que
tenha, contudo, a finalidade de preservar a vida do culpavel (Pr 19,18; 23,13-14).

Diferentemente dos sabios de Israel, bastante atentos as dinamicas
familiares, os profetas ndo tratam difusamente da relagdo entre pais e filhos.
A missao especifica deles € a de guardar ou restaurar a alianca com o Senhor; e a
esse proposito introduzem a metafora da paternidade divina, com a finalidade de
suscitar amor e de favorecer a conversao dos coragoes (Is 1,2;45,10-11; 63,16; 64,7,
Jr 3,19; 31,9-20; Os 11,1; Ml 1,6; 2,10; 3,17). Somente ocasionalmente eles
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denunciam o mal comportamento dos filhos em relagdo ao pai e a mae (Ez 22,7),
ou culpam a cumplicidade da familia ao cumprir o mal (Jr 7,18; 12,6; Am 2,7).

Sao Paulo mantém a tradicao de que aos filhos compete obedecer aos pais
“em tudo” (como precisa Cl 3,20), porque isso ¢ “justo” (Ef 6,1) e “agrada ao
Senhor” (Cl 3,20). Aos pais ele recomenda ndo provocar a ira em seus filhos
(Ef6,4; C1 3,21), impondo-lhes obrigacdes excessivas ou submetendo-os a castigos
muitos severos que levariam a rebeldia ou pelo menos ao desencorajamento
(Cl1 3,22): a sabedoria requer, entdo, moderacao e paciéncia, inclusive no exercicio
coercitivo da autoridade (Sb 12,1621). Sao Paulo acrescenta depois: “‘Honra teu
pai e tua made’ — este é o primeiro mandamento que vem acompanhado de uma
promessa” (Ef 6,2). Se, portanto, o pai deve evitar um rigor improprio, ndao deve,
porém, evitar a “disciplina” (paideia), indispensavel para a formagao do jovem.

O amor fraterno

Ja nos primeiros capitulos do Génesis o tema da relacdo entre irmaos ¢
contemplado. Enquanto o nascimento de Caim, o primogénito, ¢ exaltado pela mae
como um evento de contornos quase divinos (“Ganhei um homem, gragas ao
Senhor” [Gn 4,1]), no caso do outro filho, o narrador simplesmente informa “tornou
a dar a luz e teve Abel, irmdo de Caim” (Gn 4,2). O proprio nome de Abel sugere,
em hebraico, a ideia de sopro, de efémero, como se aquele individuo fosse
simplesmente um outro, um segundo, o irmdo do primeiro. Caim se torna
naturalmente proprietario de terras férteis, enquanto Abel devera assumir a condi¢ao
de pastor, com a vida dura de um némade. O fato de Deus se agradar da oferta de
Abel revela a predilecdo do Senhor pelos pequenos (Dt 7,7), os humildes e os
desfavorecidos (Lc 1,51-53). A inveja levara Caim ao fratricidio realizado pela
violéncia. Caim tera como filho Lamec o qual pretendia vingar-se setenta e sete
vezes (Gn 4,24).

Semelhantemente, também na narrativa de Esat e Jacd (Gn 25,19-34;
27,1-28,9; 32,4-22; 33,1-17) nota-se que a inveja sera o motor secreto das agdes
desonestas, pelo qual o segundo toma o lugar do primeiro, substituindo-o, furtando-
lhe o que lhe era reservado e de forma enganosa (Gn 27,1-29).

No caso de José e seus irmaos (Gn 37,39-48), a rivalidade se reproduz no
ambito dos filhos e também em razdo do pai, que amava Jos€ mais que os outros
(Gn 37,3), porque nasceu em sua velhice, de Raquel, a mulher predileta (Gn 29,30).
O presente de uma tinica especial feita por Jaco ao filho amado, exatamente porque
exprime uma preferéncia, desencadeia a inveja dos irmdos (Gn 37,4), € a inveja se
torna 6dio (Gn 37,4.8), ¢ o 6dio conduz a violéncia. A tinica, motivo da inveja,
trazida de volta para o pai rasgada e manchada de sangue, como prova falsa de um
infortinio (Gn 37,31-33) ¢, na realidade, o sinal manifesto de uma definitiva ruptura
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da fraternidade. A dor inconsolavel do pai (Gn 37,34-35) ndo basta para fazer
emergir a verdade e para tocar o coracao dos culpaveis.

As problematicas dinadmicas relacionais, ilustradas no livro de Génesis
dentro da comunidade de irmdos de sangue, sdo reproduzidas, na continua¢do da
narragdo biblica, em nivel de cla, etnias e nagdes. A fraternidade universal esta
inscrita na origem comum, porque todos os homens provém de Adao e de Noé, mas
ela ainda ndo ¢ adequadamente reconhecida. Ao invés disso, precisa ser
constantemente defendida devido a manifestacdo de tantas particularidades e
diferengas sociais, que fornecem o pretexto a prepoténcia que habita no coracao
humano. A identidade de um grupo se exprime e se consolida muitas vezes na
oposicao polémica a um outro. A histéria, desde os primordios, serda marcada, assim,
pela rivalidade e pela guerra, e os homens deverao cada vez mais sair dos destrocos,
tentando recompor as fraturas e redesenhar perfis de paz e de solidariedade.

O Decélogo, sintese das prescrigdes religiosas e ¢€ticas dadas a Israel, elenca
os deveres para com o outro recorrendo a categoria de “proximo” (réda’) (Ex 20,16-
17; Dt 5,20-21), isto €, do “vizinho” que vive no mesmo espaco de habitagdao
(Ex 22,6.9.13). Isso mostra a concretude da relagdo. O termo hebraico, acima
indicado, tem a nuance do “companheiro” (Dt 19,5; 1Rs 20,35; Zc 3,8) e até do
“amigo” (Ex 33,11; Dt 13,7; S135[34],14) e do amante (Jr 3,1.20; Os 3,1); e isso
convida a considerar o outro ndo como um qualquer ou um estranho, mas
preferivelmente como um soécio, cuja presenga tem implicagoes favoraveis. Por essa
razao, a Lei ndo prescreve somente um destacado respeito, mas impde: “Amarads o
teu proximo como a ti mesmo” (Lv 19,18).

O conceito “proximo” tem uma extensdo indefinida, pois se aplica a
qualquer um que nele se inclua, prescindindo das especificas qualificacdes étnicas,
confessionais e/ou culturais. Uma consideragdo anadloga — embora em uma area mais
restrita — € feita também para a categoria de “pobres” ('ani, ‘ebyon, dal) com a qual
se define a pessoa que necessita de uma atengdo especial de benevoléncia. Para a
tradicao biblica, a pobreza € quase conatural com o estatuto da “viava” e do “6rfao”
(privados da fonte de rendimento laboral), mas reconhecida também como a
condi¢dao normal do sacerdote “levita” (que ndo possui nenhum terreno em Israel)
e, também, do “estrangeiro” ou “emigrado” (ger), que sem propriedade agricola,
fica obrigado a trabalhos bragais como operario, diarista ou servo doméstico.

Mesmo se “inimigo” (’0yéb), o outro permanece sempre como um “irmao”,
como o “proximo” a ser amado. Com efeito, 1&-se: “Se encontrares, extraviado, o
boi ou o jumento de teu inimigo, leva-o de volta para ele. Se vires o jumento de
quem te odeia, caido sob o peso da carga, ndo passes ao largo, mas ajeita a carga
com ele” (Ex 23,4-5).

Mesmo na relagdo conflituosa em que se corre o risco de cultivar o 6dio no
coragdo, Deus pede para “reprovar abertamente” o outro, fazendo-o reconhecer a
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ofensa no intuito de restaurar a verdade e a justica, sem, porém, agir de modo
vingativo, sem guardar rancor, de modo a obedecer ao mandamento que diz:
“Amarads o teu proximo como a ti mesmo” (Lv 19,18). Desse modo, podemos, entao,
concluir que a Tora ndo diz “Amaras o teu proximo e odiaras o teu inimigo”. Essa
dicotomia de sentimentos opostos ¢ o resultado de uma tradicdo interpretativa
(Mt 5,43) a qual Jesus se opora radicalmente.

Mesmo assim, muito se fala de guerra na Biblia. Em todo o Oriente Médio
(e, portanto, também em Israel), a guerra era geralmente concebida como um
orddalio, isto €, como um evento mediante o qual se realizava o justo juizo de Deus
relativo aos dois contendentes (dois reis, dois exércitos), reivindicantes, cada um,
do proprio direito. A divindade — do seu trono celeste, sede do supremo tribunal
(S1 9[9a],5.8; 11,4) — concede a vitoria a que tem razdo e determina a derrota de
quem faz o mal. Todavia, os conselhos sapienciais advertem a evitar litigios entre
os cidadaos (Pr 3,29-30; 6,19; 30,32-33; Sr 28,8-12) e a convidar a uma generosa
benevoléncia para com o proximo (Sr 22,23; 37,6).

Nascendo em uma familia, Jesus ¢ inserido em uma comunidade de irmaos:
alguns sdo seus parentes (Mt 13,55; Mc 6,3; Jo 7,3.5.10; At 1,14 etc.), outros
representam o circulo alargado daqueles que com ele partilham tradicdes, leis e fé
religiosa (Mt 5,22-24.47; 7,3-5; 23,8 etc.). Irmao entre irmaos (Hb 2,11-12.17), ele
nao desvaloriza esse género de pertenga, basta pensar em seu afeto para com Lazaro
e suas irmas (Jo 11,1-3.11.36), ou em seu pranto pela desventura de Jerusalém
(Lc 19,41). Jesus Cristo revitaliza os lagos terrenos, submete-os a critérios de maior
valor abrindo-os a dimensao de um amor sempre mais elevado.

O vinculo de sangue nao € para Jesus o elemento basilar para constituir uma
comunidade de irmaos, sendo necessario, em seu lugar, a escuta obediente a vontade
do Pai. E isso que ele da a conhecer a seus familiares, vindos para procura-lo,
mostrando-lhes os seus discipulos como seus auténticos irmaos e irmas
(Mt 12,46-50; Mc 3,31-35; Lc 8,19-21). Ele confirmaré e exaltara essa realidade em
sua manifestacdo como o Ressuscitado (Mt 28,10; Jo 20,17).

O amor, segundo Jesus, impde que ndo se ofenda jamais o préximo com o
desprezo e o insulto (Mt 5,22), exige que ndo o julgue (Mt 7,1-2; Lc 6,37), requer
que se renuncie a qualquer ato de retaliacdo vingativa (Mt 5,39-41) e ao ser o
“primeiro” a custa dos outros (Mt 20,25-27; Mc 10,42-45; Lc 14,7-11; 22,24-27).
Em Atos, fala-se da busca da fraternidade ao mencionar que os cristaos tinham “um
80 coragdo e uma so alma” (At 4,32) e ao informar que a convergéncia de
sentimentos se mostrava na oracdo em comum (At 2,42.46-47), expressdao da
comunhado de seus coracdes com o Senhor (Mt 18,19-20).

Esta experiéncia positiva em Atos ndo € a mesma vivida na comunidade de
Corinto, na qual Sao Paulo precisa combater os partidos ou conventiculos ali
presentes (1Cor 1,10-15) e diante de cuja divisdo elabora a bela eclesiologia do
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corpo do qual Cristo ¢ a cabega e os cristaos, seus membros. Cada membro, embora
diferente dos outros, faz parte de um unico corpo, ¢ nele exerce uma fungao
especifica com sua prépria utilidade (1Cor 12,14-26). Se um membro sofre, todo o
corpo sofre, e se ¢ honrado, todos os membros se alegram com ele (1Cor 12,26).
Cada um segundo a sua parte coopera com o crescimento do organismo, até que ele
alcance a perfeita estatura querida por Deus (Ef 4,13.15-16; Cl 2,19;
cf. 1Pd 4,10-11). Aquilo que anima e d4 coesdo ao corpo da Igreja € a caridade
(agapé), o carisma perfeito, a Unica virtude perene (1Cor 13,8), que Paulo aponta
como bem supremo (1Cor 13,13) a ser desejado mais que qualquer outro carisma
(1Cor 12,31; 14,1; CI 3,14-15).

Também o apostolo Sdo Jodo havera de recordar o principio agapico como
alma da vida fraterna ao afirmar: “Se alguém disser: ‘Amo a Deus’, mas odeia o seu
irmdo, é mentiroso, pois quem ndo ama o seu irmdo, a quem vé, ndo poderda amar
a Deus, a quem ndo vé. E este é o mandamento que dele recebemos: quem ama a
Deus, ame também seu irmao” (1Jo 4,20-21; cf. 1Jo 2,3-11; 3,10-11.16-18.23-24;
4,11-12; 5,1-2).

4. Deus estabelece uma Lei para o ser humano

Diferentemente de todas as outras criaturas, ‘@dam pode decidir o seu
proprio destino e, parcialmente, também o dos outros. Criado a imagem de Deus,
traz em si mesmo uma potencialidade, que serd qualificada como /iberdade,
qualidade essencial do ser humano, assim como Deus quis que fosse.

A narrativa biblica, desde as suas primeiras paginas, revela o aspecto da
liberdade narrando que o Criador fala ao homem e lhe d4 uma ordem. A voz de Deus,
em Gn 1, se exprime como um imperativo direcionado também as outras criaturas,
porque ela “ordena” que tudo exista (S1 33[32],9; 148[147],5). Todavia o aparecer e
o agir dos varios seres, mesmo se, as vezes, apresentados como ato de obediéncia a
uma ordem divina (1Rs 17,4; J6 28,26; 38,10-11; Br 3,35), ndo sdo fruto de um
assentimento livre, mas resultado de uma vontade divina que se impde por pura
autoridade (S1115[113b],3; 135[134],6-7). Somente o homem pode escutar a ordem,
e, em nome da autonomia que lhe pertence, pode obedecer ou ndo. O tema da
obediéncia ¢ tdo importante na relagao Deus/ser humano que a histéria humana pode
ser lida tendo o seu cumprimento como chave interpretativa ou nao.

Nas narrativas de Gn 1-2, ao lado da descricdo das agdes realizadas por
Deus, sdo transmitidas as suas palavras, que ajudam a entender o significado da
criacdo. Em Gn 1, os exegetas notaram que Deus pronuncia dez palavras (uma
espécie de Decélogo originario), e quase todas (exceto o soliloquio de Gn 1,26 ¢ a
oferta do alimento em Gn 1,29) tém uma forma linguistica volitiva; sdo injuncdes
dirigidas a luz (Gn 1,3), ao firmamento (Gn 1,6), as aguas (Gn 1,9), a terra
(Gn 1,11.24), aos astros (Gn 1,14), aos animais (Gn 1,22) e, enfim, ao ser humano
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(Gn 1,28). Podemos dizer que, nessa primeira narrativa, a ordem divina pretende
fazer conhecer a vontade do Criador no ato mesmo do seu agir (como acontece
explicitamente na criacdo do ser humano Gn 1,26).

Um semelhante dispositivo estilistico vem retomado pelo lapidar versiculo
do SI 33[32],9: “pois ele falou, e tudo se fez; ele mandou, e tudo foi criado”
(Is 48,13; SI 148,5).

A terminologia hebraica do “mandamento” ¢ bastante rica. Ela ¢ usada
substancialmente de maneira sinonimica, mesmo se alguns exegetas encontrem
nuances para os varios verbos e substantivos. Os termos mais frequentes sdo: torah
(instrucdo, norma), hog (decreto) mispat (decisdo, juizo), ‘édah ou ‘edit
(testemunho), além de dabar (palavra), considerado o termo genérico mais
importante, usado também para as “doze palavras” do Decalogo (Ex 34,28; Dt 4,13;
10,4).

A ordem se exprime com a forma verbal do imperativo, seja na modalidade
positiva da prescricdo (“recorda”, “observa”, “faz”, “honra”), seja sobretudo na
modalidade negativa de proibigao (“ndo matar”, “ndo roubar”, “ndo fazer uma
imagem de Deus”).

A ordem dada pelo Senhor em Gn 2,16-17 assume formalmente uma
estrutura bipartida; a injuncdo normativa, que exprime a vontade divina
(Gn 2,16-17a), ¢ acrescentada uma “motivacao” (“porque...”: Gn 2,17b). Ela, por
sua vez, ¢ dupla, porque a proibi¢ao (“ndo comeras™) € precedida de um solene
convite positivo (‘akol to’'kel: “poderas/deverdas comer”), expresso em uma forma
linguistica usada em outros momentos também por asser¢oes de carater normativo
(Ex 21,28; Dt 6,17; 7,18; 1Rs 3,26; Pr 27,23). Isso supde, no que tange ao alimento,
que o homem estd globalmente obrigado a obediéncia, seja no abster-se daquilo que
¢ proibido, seja no comer aquilo que Deus lhe oferece. A motivacdo do mandamento
em Gn 2,17b, utilizando a féormula do veredito que culmina na pena capital (mot
tamut: “decerto morreras’), mostra as consequéncias tragicas da transgressdao. A
ameaca de morte constitui uma dissuasdo e ¢é, portanto, um estimulo para que o
homem obedega. Por outro lado, a consequéncia de “morrer” faz compreender como
a transgressao se opoe diretamente a obra divina que, com o seu sopro, da vida ao
homem (Gn 2,7).

O individuo quase nunca intui imediatamente a “bondade” de quanto ¢
prescrito. Desse modo, ele manifesta a sua fé se obedece, embora ndo compreenda
(totalmente) o bem daquilo que lhe € prescrito (Hb 11,7-19).

No caso de Gn 2,16-17, prototipo do tema desobediéncia na Escritura, a
prescricao ¢ sobre o fruto da arvore do conhecimento do bem e do mal. O ser
humano nao foi capaz de compreender que consentir a desobediéncia € promover o
desaparecimento do doador e, portanto, o fim do préprio ser humano que somente
pode viver se o Doador lhe concede. Ao respeitar a ordem, que constitui uma espécie
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de barreira ao desdobramento univoco da vontade propria, o homem reconhece o
Criador, cujarealidade ¢ invisivel, mas cuja presenca € marcada, especialmente, pela
arvore proibida. Proibida ndo por ciime, mas por amor, para salvar o homem da
loucura da onipoténcia.

Pegar autonomamente da arvore o seu fruto, como ato de rapina, equivale a
querer ser como Deus (Gn 3,22); significa, em outros termos, que se pretenda viver
em busca da autodeterminagdo. O conhecimento do bem e do mal pode ser somente
doado por Aquele que ¢ a sua fonte, Deus que o possui para comunica-lo aos seus
filhos. O homem, enquanto criatura, recebe o conhecimento mediante a obediéncia,
com a qual afirma que Deus doa, e que o seu dom ¢ portador de vida.

Na Escritura vemos que Deus, as vezes, requer a obediéncia a um
mandamento especifico, como quando impOs a Abrado praticar a circuncisiao
(Gn 17,9-14), ou quando ordenou o sacrificio de Isaac (Gn 22,1-2). A tradicao
biblica, todavia, mostra ao fiel os preceitos do Senhor de forma organica, mediante
colegdes que consentem assumir a totalidade das exigéncias da Alianga. Isso parece
ter sido inspirado na estrutura dos tratados que vigoraram entre os soberanos do
Oriente Médio. Temos, por exemplo, a forma do “Decdlogo™; o mais célebre
(Ex 20,1-17; Dt 5,6-22) ¢ aquele pronunciado e escrito pelo Senhor no Sinai
(Dt 4,13; 5,22), considerado, de modo concorde, como a sintese da vontade de Deus
para Israel, porque veta ndo somente os atos maldosos, mas também as palavras e
os desejos contrarios ao bem. Outras formas decaldgicas ou duodecaldgicas
(Ex 34,12-26; Lv 20,9-21) recolhem normativas referentes a um setor especifico da
vida religiosa ou moral.

Para favorecer a memoria e o conhecimento exato da Lei, a tradicdo biblica
indica também o instrumento da colocagdo por escrito: os mandamentos do
Decalogo serdo incisos sobre a pedra (Ex 24,12; 34,1.4; Dt 4,13; 5,22; 9,9-11;
10,1-3) para sugerir a sua perene validade; ao israelita foi prescrito escrever os
preceitos de modo a liga-los a mao e coloca-los sobre os umbrais das portas
(Dt 6,8-9); e ao rei € pedido reescrever a Lei e 1é-la a cada dia para administrar
corretamente a justica (Dt 17,18-19). O desejo de que a Lei esteja inscrita pelo
Senhor no coragdo de todos, dos menores aos maiores (Jr 31,33-34), traz consigo o
auspicio de que a obra de Deus alcance plenamente a sua intencao.

Jesus vive a total obediéncia a vontade de Deus, porque ama o Pai (Jo 14,31).
Ele é o “justo” (Mt 27,19; Lc 23,47; At 3,14; 7,52; 22,14; 1Pd 3,18; 1Jo 2,1.29),
disposto a morrer para cumprir a vontade de Deus (Mt 26,39; Jo 4,34; 5,30; 6,38;
18,11; Rm 5,19; F1 2,8; Hb 5,8). Soube identificar, no preceito do amor por Deus,
unido ao amor pelo proximo, a sintese da Tora e de todos os profetas (Mt 22,40);
e porque se trata da via do amor, o seu jugo € suave, € o0 peso imposto aos discipulos
¢ leve (Mt 11,30).
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A obediéncia a Deus e aos seus mandamentos ¢ recomendada também por
Paulo, que, insistentemente, recorda a pratica do bem (Rm 6,16; Ef 4,20-24),
exortando particularmente a “caridade” que ¢ a “plenitude da Lei” (Rm 13,8.10;
1Cor 13,4-7). Todas as suas injungdes ndo teriam sentido se ndo fosse valido e
permanente o dever de submeter-se a vontade de Deus, em todas as dimensdes da
existéncia (Cl 4,12); e isso ndo com uma atitude servil, mas como realiza¢do da
filiagdo divina (Gl 3,26; 4,6-7), amorosa e agradecida, a imitagdo do Cristo
(Rm 5,19; F12,5).

O uso do termo “lei” (nomos) feito por Sao Paulo ndo ¢ univoco; ¢ usado,
de fato, para realidades desiguais, e isso pode induzir a algum mal-entendido
hermenéutico. Nomos indica, em certos casos, o Pentateuco (Rm 3,21), ou até
mesmo todo o Antigo Testamento (2Cor 14,21). Em outros casos, faz referéncia, de
modo especifico, as prescrigcoes legais de Moisés (Rm 2,12; 4,13; 1Cor 9,8-9.20) e,
em outros, alude ao dever que cada ser humano pode perceber na sua consciéncia
(Rm 2,14-15; 7,23). Naturalmente, o significado ¢ ainda diferente quando
encontramos expressdes como “a lei de Cristo” (Gl 6,2), a “lei da f¢” (Rm 3,27), a
“lei de justica” (Rm 9,31), a “lei de Deus” (Rm 7,25), a “lei do pecado e da morte”
(Rm 8,2) em oposi¢do a “lei do Espirito da vida” (Rm 8,2).

Em Gn 3,17 nos deparamos com o relato da transgressao primigénia do
mandamento divino. O narrador informa que a serpente (nahas) “era o mais astuto
de todos os animais selvagens que o Senhor Deus tinha feito” (v. 1), e essa indicacao
inicial sugere interpretar toda a histéria como um confronto sapiencial, entre a
“astucia” — que exprime uma qualidade aprecidvel, com um aspecto, porém, de
subterfiigio e engano — ¢ a “inteligéncia” ou “sabedoria”, aqui ndo verbalizada
exatamente porque, embora sendo uma estrutura do ser humano (Pr 2,2-3; 3,13;
4,1.5.7; Sr 14,20-21; 17,45) — capacidade de refletir, discernir e escolher o bem —,
ela ndo se encontra sempre presente em suas decisoes, o0 que leva a consequéncias
drésticas. Nota-se um jogo de palavras sugestivo: H4 uma personagem “astuta”
(Caram) (v. 1) e diante dela dois seres “nus” ("arammim) (Gn 2,25). Se a nudez sem
vergonha (Gn 2,25) poderia ser interpretada como inocéncia e até como intimidade
de amor entre homem e mulher, aqui ela sugere uma vulnerabilidade ndo fisica, mas
intelectual e moral, uma fragilidade que se tornara ébvia aos proprios olhos dos seres
humanos depois do pecado (v. 7).

Ao primeiro pecado € associada a figura da serpente. Ela foi “feita por Deus”
(v. 1), para que fosse, como todos os animais, de “ajuda” ao homem (Gn 2,1). Aqui,
pelo contrario, demonstra-se “inimiga”, e isso faz entender como os proprios dons
de Deus podem se tornar ocasido de mal, quando ndo sao submetidos a obediéncia
de sua Palavra. O ser humano ¢, desse modo, colocado a prova, e manifestard a sua
sabedoria se souber reconhecer e rejeitar o engano. Em outros textos da Biblia, essa

28




2024
Antropologia Integral e a Crise da Cultura Atual

situagdo toma o nome de tentacdo (em hebraico com o uso da raiz nasah, em grego,
sobretudo com o substantivo peirasmos).

A tradicdo interpretativa vera na serpente uma representagao do espirito
maligno (Ap 12,9), que recebe diversos nomes: Satands (adversario), Diabo
(subversor), Belial (maldoso), Belzebu (senhor das moscas) ou Beelzebu (senhor do
esterco). A voz da serpente, na historia, serd assumida muitas vezes por vozes
humanas, como as dos falsos profetas e falsos mestres que tecem de mentiras as suas
palavras (Dt 13,2.4; Is 9,14-14; Mt 7,15; 23,11; 2Pd 2,19; 1Jo 4,1); pseudo-
sabedorias estrangeiras (Ex 23,3233; Jz 23,12-13; 1Rs 11,1-8; Jr 10,2-5; Pr 7,4-5;
Cl12,8), falsa profecia (Dt 13,2-6; Is 9,14-15; Jr 14,13-16; 23,9-32; Ez 13,2-23; 14,9;
Mq 4,5-8; Zc 13,2-6; Mt 24,11; 2Tm 3,13), paixdes perversas do coracao (Jr 17,9;
SI 36[35],2-5; Pr 26,23-28; Sb 4,12; 5,2; 6,2-4; 18,30-31; Sr 5,2; 9,9; Ef 4,22;
Tg 1,13-15).

No Novo Testamento, o espirito maligno ¢ também relacionado a presenca
dos demodnios que até tomam posse do homem, induzindo-o a gestos desumanos
(Mc 5,2-5) ou suicidas (Mt 17,5). Enquanto os demonios sdao aqueles que realizam
a “possessdo” o diabo age como “tentador”, indutor do mal (Mt 4,3; 1Ts 3,5;
1Pd 5,8). Dessa forma nota-se a nitida diferenga entre o fato de que o demdnio e o
espirito impuro possuem o ser humano, o Diabo (ou Satanas) tenta, mas nunca ¢é
sujeito da possessdo. Por isso, toda possessao ¢ sempre demoniaca, nunca diabodlica;
o que nos leva a entender que todo relato de exorcismo ¢ sempre em relacdo a um
demonio ou varios (legido) ou a espirito impuro ou varios.

Jesus também foi tentado pelo Diabo. Ele, novo Adao, diversamente dos
primeiros pais, ndo aceitou a proposta de comer, mesmo apds ter jejuado por 40 dias
e 40 noites, porque aquela comida ndo era simbolo de vida. Jesus também nao imitou
Adao e Eva em seu desejo de serem “como Deus” (Gn 3,5). Ao contrario, Jesus
entende que ser “Filho de Deus” (Mt 4,3.6; Lc 4,3.9) ¢ viver em submissao ao Pai e
a sua vontade sem jamais descumpri-la.

No relato de Gn 3 a serpente ¢ “amaldi¢coada” por Deus (v. 14), porque
representa o inimigo do ser humano, e, como tal, ¢ condenada a “comer o p6”, isto
¢, a nutrir-se daquilo que ¢ sinal de morte, e que, ao invés de saciar, matara. Embora
ainda possa atacar a estirpe dos homens de maneira insidiosa, foi-lhe decretada a
derrota, porque a sua cabeca (principio vital para esse animal, e também 6rgdo da
seducdo) sera esmagada exatamente pela mulher, vitoriosa mediante a sua estirpe.
O cristianismo vera, em tal antncio, a profecia da Virgem Maria e do Cristo, a nova
Eva e o novo Adao, e, dessa forma, a aniquilagdo do Mal.
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